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Ball, turisme i territori. Els Cossiers de Manacor
(1978-1981)

Sara Martin Gutiérrez

Els processos de democratitzacié a I'Estat espanyol durant el tardofran-
quisme i la Transicié han estat abordats des de multiples perspectives histori-
ografiques, gairebé sempre en la seva dimensio politica i des de les narratives
de la historia «des de dalt» (Molinero 2007). Diversos estudis emmarcats en
els corrents d’historia social i cultural van traslladar la importancia d’examinar
amb major atencio 1’agéncia de moviments socials i subjectes subalterns amb el
proposit d’estudiar els processos historics «des de sota», per a comprendre mi-
llor les complexitats dels processos de transici6 social i politica. Els forts canvis
socials, economics, culturals i politics van enfortir espais de mobilitzaci6 «fora»
dels marges establerts per la dictadura a traves dels processos de nacionalitzacio
iregionalitzacio (Ysas 1994). El ressorgiment de la qiiestio nacional i territorial
va portar algunes continuitats amb els nacionalismes anteriors a la guerra civil,
especialment en aquells que al-ludien a la qiiestio territorial que es va revitalitzar
amb els processos autonomics de 1978.

Aquestes pagines presenten una aproximacio historica i sociologica al pro-
cés de recuperacié dels balls dels cossiers a Manacor (1978-1979) durant la
Transici6 i una exploracié de 1’agéncia local al primer any de representacio al
carrer de les danses com a simbol d’identitat local (1981). La cultura i la seva
corporalitzacio en les geografies dels balls constitueix un cami obert per a explo-
rar el paper de les agrupacions i els subjectes que han contribuit a les grans trans-
formacions socials des de finals de la década dels setanta del segle xx. Sostenim

117



Xl Jorades d'Estudis Locals de Manacor

que els balls corporalitzats pels grups subalterns a les periferies culturals i geo-
grafiques van contribuir a la democratitzacié de les bases del régim i a engegar
nous processos socials i culturals. Aquest context historic de forta revitalitzacio
situa els anys setanta com un periode de renaixement dels rituals d’identificacio
tradicional en tot Europa (Boissevain 1996) en el qual van aparéixer o van créi-
xer multiples associacions o grups que van canalitzar I’efervescéncia de la praxi
de les danses i dels balls com a forma de reivindicacio local, regional i nacional.
Des dels relats hegemonics no s’ha historitzat el contingut de les seves practi-
ques, ja que la cultura s’ha abordat des de I’ambit d’allo que és extraordinari i
festiu, 1 no des de I’esséncia de les practiques quotidianes i rutinaries dels pobles
(Marti 1996). Precisament, €s a través dels usos quotidians dels rituals festius
que els subjectes també poden subvertir els ordres economics, socials i turistics
establerts.

Aquesta proposta d’estudi planteja que. en les geografies turistiques, els
interessos locals no sempre estan alineats amb aquells formulats per les marques
turistiques hegemoniques. Aixi doncs, I’activitat de determinades agrupacions
no s’explicita sempre en les exhibicions de danses on la «turistificacio» de 1’en-
tomn i el consum d’unes certes practiques culturals €s present; un cas en qué
volem aprofundir amb la reivindicacié dels Cossiers de Manacor als anys previs
a I’aprovaci6 de I'Estatut d’ Autonomia de les Illes Balears (1983).

Estudis turistics, balls i nacionalitzacio

Durant els darrers anys s’ha constituit a Espanya una historia social i cul-
tural del turisme (Vidal 2021, 4: Aitchison 2002; Berghoff et al. 2002) des de la
qual s’han examinat els efectes de les practiques turistiques en els territoris i el
paper de les institucions promotores (Moreno 2007; 2022), aixi com els proces-
sos de nacionalitzacid, regionalitzacio i produccié d’identitats configurades en
les practiques del viatge (Vives/Vicens 2021). Aquest ha estat determinant en la
configuracid de les cultures regionals complementaries als estats nacio, aspecte
que ha contribuit a la mercantilitzacio historica de les identitats, colonitzades
en els relats de poder creats des de la «mirada turistica» (Vives 2021, 29; Pratt
1992). La teoria descolonitzadora aplicada als estudis turistics ha assenyalat els
efectes de la colonitzacié en el funcionament de la practica turistica i ha desta-
cat com el turisme ha estat un poderos vehicle per a la construcci6 d’identitats
1 alteritats a partir d’elements com 1’exotitzacio o el folklore (Boukhris/Peyvel
2019).

Des de la historia del turisme s’ha examinat com dins dels processos socials
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del franquisme es van establir les bases de la produccié d’identitats afins a la in-
dustria turistica per a les etapes posteriors (Fuentes 2017; Pack 2006). En aquest
sentit, el territori de Mallorca s’ha constituit com a cas paradigmatic de marca
furistica fins als nostres dies, en tant que s’ha articulat com a espai turistificat
pels poders regionals i nacionals (Vives/Vicens 2021).

Respecte a la relaci6 entre furisme i identitat nacional. els estudis sobre
«nacionalisme banal» han exposat com es configuren les identitats nacionals en
la practica quotidiana (Billig 2014 [1995]), deixant un camp obert de recerca
sobre la connexi6 entre el nacionalisme i les diferents formes d’oci com la festa
(Roca 2021; Richards 2007) o el turisme (Edensor 2002; Vives 2018). Aixi ma-
teix, diversos estudis han indagat en com les institucions han vist en la promocio
furistica una oportunitat per a la construcci6 d’identitats nacionals afins a deter-
minades posicions politiques (Moreno 2007 i Zuelow 2009).

Les relacions entre nacionalisme i regionalisme han estat abordades per
diversos autors que han assenyalat la rellevancia del folklore —<ls balls— o
el turisme com a factors de distincio regional a la recerca de la seva excepcio-
nalitat (Nufiez/Storm 2019; Villaverde 2021: Vives 2018). La desritualitzacié
contemporania enunciada per Thompson contrasta amb algunes practiques cul-
furals recreades amb elements semantics consfruits entorn del cos, la identitat i
el consum de manera recent. En aquesta linia Boissevain (1996) ja havia abor-
dat el paper politic de la revitalitzacio festiva i la invencio de noves tradicions
a Europa com a estratégia de contestaci¢ dels poders politics als desafiaments
socials i economics de la segona meitat del segle xx. Amb el camp d’estudis de
Ieveryday nationalism es va traslladar el focus d’estudi des d’una perspectiva
top-down centrada en els estats i institucions politiques i es va cridar 1’atencio
sobre la urgéncia d’observar les actituds d’acceptacid, indiferéncia o dissenti-
ment de les identitats socials de baix cap amunt (bottom-up) (Niiiez/Molina
2011), un canvi que col-loca els subjectes com a intérprets i generadors de cul-
tura (Edensor 2002).

Diverses recerques han indagat sobre les relacions de les identitats regi-
onals amb el territori per a comprendre la mobilitzacio d’aquestes des d’una
agéncia descolonitzadora de I’espai (Vicens 2023). Les teories del gir espacial i
els treballs de Lefebvre (2013) sobre la produccid historica de I’espai han abor-
dat Ia seva instrumentalitzacid com a objecte de consum per a determinades elits
per a articular la construccié dels mites patrimonials (materials i immaterials)
que regulen les practiques culturals i turistiques (Michonneau 2002; Sebastian
2019). Particularment en altres arees de Mallorca, les corporalitats de danses i
balls es veuen (re)significades pel turisme. que actua com a factor de disputa
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per ’apropiacio de 1’espai i per la construccié de significats socials sobre el seu
us. No obstant aixo, també determinats grups socials que no desitgen contribuir
a la reproduccié de determinades marques turistiques han recuperat les danses
com a estratégia quotidiana de permanéncia en 1’espai (Sansé 1991: Pich 2019).
Aixi, aquests es constitueixen també com a creadors de paradigmes de tradicio i
desenvolupen les seves propies representacions, performativitats i subjectivitats
identitaries en la trobada intercultural (Obrador/Vives 2021; Giori 2015), i mar-
quen limits als processos de turistificacié (Reventos 2007). En aquesta mateixa
linia, les critiques historiques a la festivalitzaci6 de la cultura i a la seva promo-
cié com a espectacle turistic obren una agéncia politica de la identitat local a
través del ball.

Durant les ultimes décades, algunes entitats de la cultura popular que actuen
com a creadors de tradici6é han enfortit la reproduccio dels imaginaris regionals
afins als interessos turistics a I’espai mediterrani. Aquests espais historics també
han estat espais dinamitzadors i transformadors per a les identitats col-lectives,
especialment en les celebracions festives. Pensem que els cossiers de Manacor
després de tornar a ballar als carrers del poble (1981) van explicitar amb la seva
agéncia un limit exprés als fins de la industria turistica. Aixi doncs, sostenim que
els balls de cossiers a Manacor €s un exemple d’estratégia de (re)territorialitza-
cid enfront de la industria turistica i I’estat descentralitzador exclusivament des
de dalt durant I’etapa de la Transicio a la democracia.

Historicament els balls de caracter «tradicional-regional» han estat produits
1 (re)ritualitzats per a expressar sentiments de pertinenca, manifestar diferents
identitats de génere, i viure una relacié propia amb el territori, tant des dels
poders politics i culturals com des de les poblacions locals. Estudiar la seva
genealogia, en temps del passat recent, especialment en els periodes del tardo-
franquisme i de la Transicié —on van dinamitzar de manera exponencial I’espai
public els processos del regionalisme autondmic a Balears—, pot ajudar-nos a
comprendre millor 1a seva rellevancia dins de les geografies del postfranquisme
i del turisme. Sostenim la importancia dels balls com a element de cohesid i
apropiacio de I'espai per part de la identitat local no sempre afi als interessos
espacials, economics i politics de la industria turistica o de les seves institucions
politiques.

André Lepecki sosté que la dansa. igual que la musica, obren noves pos-
sibilitats de mobilitzacio i de participacio ciutadana. A partir d’alld que Carter
denomina les politiques del sol, segons Lepeckd, la coreografia estudia com la
dansa es relaciona amb el territori i com aquest es transforma en aquest procés
(Lepecki 2015, 18). La dansa no sols és un ball en si mateix. i un espai d’expres-
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sié propi, sind que esta en estreta connexioé amb 1’espai on es balla (Barnsley
2006). La coreografia dels pobles avanca i configura les formes quotidianes de
fer politica i d’organitzar el territori. Segons Echeverri, «més que dialeg inter-
cultural per a entendre el territori, el que es necessita son bones relacions socials
per a construir el territori com a cos» (2004, 275).

Identitat local, autonomisme i joventut als setanta

D’acord amb Socies i Mayol, «1’interés pels cossiers a Manacor es recupera
dins d’un context d’eclosio de la cultura propia i la identitat politica durant els
anys de la transicié democratica i els forts canvis socials i demandes de llibertat
gestades en les décades prévies» (2017, 18). El procés de recerca per a la recu-
peracio dels cossiers a Manacor va desenvolupar-se entre 1978 1 1979 en el marc
d’un treball universitari relacionat amb 1’assignatura del professor i divalgador
cultural Biel Majoral. La recerca va ser realitzada per tres joves manacorines:
Aina Maria Sanso, Maria Coloma Gelabert i Maria Galmés.

Biel Majoral havia participat activament en la «recuperacio» dels cossiers
d’Algaida (1973) per part de 1’Obra Cultural Balear després de I'experiéncia
vinculada a la indistria turistica a Ca’l Dimoni als anys seixanta. Segons el seu
testimoni «volien canviar el mén recuperant tradicions antigues»! i en aquest de-
sig confluien els interessos d’una part de les identitats de 1’autonomisme balear
i de la joventut local. Democratitzar la dansa i «recuperar tradicions antigues»
en paraules de Majoral seria una via de mobilitzacid social de la identitat local
i una manera de diferenciar el fet folkloric d’allo «popular» que, a més, en el
tardofranquisme es va identificar amb els valors de la democracia i la llibertat.2
D’acord amb les memories d’Aina Maria Sansd, el treball de recerca que pos-
sibilita la recuperacio dels cossiers a Manacor (1978-1979) es va fer des d'una
«bona voluntat» per part d'una joventut interessada a recuperar un esdeveniment
historic.

Durant els anys 1978 i 1979 es va desenvolupar una tasca de recerca amb
fons documentals i orals que va possibilitar no sols la redaccié dun treball de
recerca universitari sind la reapropiacioé de ’espai public de Manacor com a

1 Paraules compartides a la taula rodona «Danses rituals i de figuresy, IV Jornades de Cultura Popular
a les Balears. Manacor, 11 2 de febrer de 1997.

2 Sepons el testimoni de Francesc Vallcaneras: «Quan una cosa deixa de ser popular passa a ser
folklorica [...] es tracta doncs de renormalitzar la funcié que tenien dins els pobles de Mallorca
adaptant-la al temps actual. Es tracta de convertir en popular un fet folkloric». Aina M. Sanso 1
Rossello; Maria Sampol 1 Ballester (entrevista): «Francesc Vallcaneres. Els cossters d’Alard. Una
recuperacio possible?», Revista Lluc, n. 15 (211) 116 (212).
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escenari de participaci6 social de la joventut a través del ball. Els processos de
la memoria oral. a més de fotografies de col-leccions privades i les coreografi-
es dels balls transcrites per Antoni Pont al Diccionari d’Alcover-Moll, van fer
possible la tasca de recerca.3 També als anys setanta es va fer una tasca de rein-
terpretacio de les musiques i melodies, les quals diferien de les partitures dels
anys vint conservades a I'Obra del Cangoner de Catalunya.* Segons les joves
recuperadores: «la tasca era enorme, perd molt atractiva. Entrevistarem balla-
dors vells, recercarem documents, assajarem una vegada i una alfra cada punt de
ball. Comprovarem musiques, recercarem a documents grafics la vestimenta. La
voluntat d’ésser fidels al passat hi era present».5 Després de la presentacio del
treball académic, les seves recuperadores van mobilitzar families i amics per co-
mencar a assajar i tornar a ballar als carrers de Manacor al marge de les tendén-
cies folkloristes que havien configurat I’'univers del ball a Mallorca en la darrera
meitat del segle xx. Precisament, els processos de folkloritzaci6 de la dictadura
seran coetanis a la resta de regions ja que la Seccié Femenina va fer una labor de
sistematitzacio, creacio i homogeneitzacio de diverses danses populars fins als
anys seixanta (Martinez del Fresno 2012).

A nivell historic, I’any 1981 €s un moment d’eclosié «cossiera» a Mallorca
i de mmiltiples processos de recuperacio i reinvencié de balls de cossiers que
ressorgeixen en paral-lel. Els casos de Pollenca o0 Manacor —juntament amb Ia
tradici6 inventada a Son Sardina— son els exemples més destacats on la joven-
fut juga un paper fonamental en la seva difusi6.s També Soller va experimentar
un intent de reinvenci6 a I’any 1981, sense continuitat posterior.”

Els inicis dels Cossiers a Manacor als anys vuitanta van estar caracteritzats
per un ambient completament familiar i afectiu sense vincle institucional cul-
tural o politic més enlla dels imaginaris i representacions culturals propis dels
integrants per organitzar de manera autdonoma —als espais publics de la locali-

3 Eltestimoni de Gabriel Galmés —ballador de la década dels trenta 1 miisic—, de Tomeu Artigues —
music a’any 1952—, de Joana Sanso Caldentey 1 de Joana Sans6 Nadal facilitaren la reinterpretacio
de les muisiques a través dels processos de la memoria (Sanso 1991, 12).

4 També s’han trobat partitures del ball de cossiers del periode de 1940 a 1946 a I’arxiu musical del
mestre Lloren¢ Morey Ferrer (Manacor, 1915-1974), on s’esmenta la dansa dels mocadors, que avin
no s‘interpreta (Carvajal et al. 2001, 10).

3 Ponéncia d’Aina Maria Sanso 1 Francesc Vallcaneras: «Les danses rituales 1 de figures», IV Jornades
de Cultura Popular a les Balears. Manacor, 11 2 de febrer de 1997.

§  Enel cas de Pollenga es va tenir com a referéncia el procés de recuperaci6 desenvolupat a Manacor
1 van entrevistar-se amb Amna Maria Sanso per cercar assessorament dels passos 1 procediments
a seguir. En aquest sentit, Manacor 1 Alaro son els pobles que meés documentaci6 historica han
conservat dels seus balls de cossiers.

7 Va ser precisament I’any 2024 quan els cossiers van tornar a Séller el dia del Corpus Christi.
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tat— els assajos (Sanso 1991, 24).

La primera decisio de la colla —sense suport institucional llavors— fou
prendre la decisio de la data de sortida i fer que el poble participés del ritu per
fornar-lo a Manacor com a simbol d’identitat local democratica. Des de la colla
el significat del ball no era estétic o academicista sind que s’emmarcava dins
dels corrents de pensament que volien desfolkloritzar el ball per (re)popularit-
zar-lo. L' objectiu no era «ballar bé» o «fer espectacle» sino ballar i coreografiar
un simbol historic local i reivindicar una identitat autonoma —propia— amb la
praxis de la dansa. La repetici6 del ritu era una via per reivindicar una «identitat
soterrada» pels processos de la dictadura i dinamitzar els espais lliurement en el
postfranquisme.®

Tanmateix, els primers anys després de la recuperacio els Cossiers no van
obtenir I’acceptacio que esperaven. Precisament, una de les motivacions de triar
la data de Fires i Festes de Primavera com a dia de sortida publica fos la d aprofi-
tar —com va deixar escrit I’ Aina Maria Sansé— que el poble s havia acostumat
a sortir al carrer i fer comunitat per aquesta celebracio:

La data de sortida fou motiu de debats. discussions i recerques a balquena.
Les dates més recents, d’aquest segle, eren el 15 d’agost, 1’Ascensio (maig) i
Sant Jaume (25 de juliol). Cap d’aquestes dates ens sembla adient llavors. I no
podiem fer renéixer uns cossiers en una data inoportuna o poc adient: els voliem
convertir en «popularsy un altre pic (tasca ben dificil, com veureu). Decidirem la
data de la Fira de Maig, el darrer diumenge d’aquest mes, per les raons segiients:
era una fira, cosa que coincidia amb Sant Jaume, que també ho és. i que en fou
I'tiltima data de sortida que coneixiem; a més, estava inclosa dins les Fires i
Festes de Primavera, que son, o eren llavors, un dels pocs esdeveniments que
motivaven els manacorins a sortir al carrer a fer bulla. També és cert que 1’elec-
ci6 d’una data implicava el rebuig de les altres i era necessari triar una opcio.
(Sanso 1991. 24).

Aquesta manifestacié de «fer bulla» es pot interpretar com un desig d’as-
sociacionisme, de llibertat i d’expressié democratica d’una identitat local que
havia experimentat la repressio de les seves formes de vida i cultura durant el
franquisme. Amb 1’auge del moviment estudiantil i de la seva polititzacio a les
universitats del pais, joventut i democracia es transformen en sinonims. La gent

8 Sepons Beatriz Martinez del Fresno «en la musica y en la danza restaurar una pieza suele consistir
en revivirla y reescribirla en el repertorio, lo que pasa no solo por su recuperacion sino por su
remterpretacion [...] habria que preguntarse por qué se produce esa obsesion por hacer estatico
lo dinamico, por fijar lo mutable, por impedir que el tiempo haga sus efectos y por conservar lo
perecederon.
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necessitava trobar una data per celebrar i sortir plegats al carrer. Sortir a ballar
és interpretat com un acte de reivindicacié espontania de la identitat local i per
fant tenia sentit que fos una festa participativa de tota la col-lectivitat manacori-
na. Finalment. el 30 de maig de 1981 sortien —després de mesos d’assajos— els
cossiers, la dama i els sonadors.

Festivalitzacio versus espectacularitzacio

El primer any de sortida de la colla (1981) va estar marcat per un esdeve-
niment que als nostres dies a la coordinaci6 dels Cossiers es recorda i parla. Se-
gons descriu Aina Maria Sansé —fet testificat per les entrevistes realitzades per
aquesta recerca— els Cossiers es neguen a pujar a I’escenari durant el seu primer
recorregut pels carrers de Manacor (1991, 19). La primera colla va reivindicar
I"actitud de ballar «arran de terra» —a prop de la gent— per integrar en la seva
corporalitzaci6 allo que des dels seus imaginaris sentien més proper d’allo «po-
pulam, un fet que va repercutir en la premsa local al dia segtient:'

La trajectoria dels Cossiers de Manacor, des del ressorgiment del 1981, no ha estat
precisament un cami de roses. Els dos primers anys, s’intenta de fer-los coprotagonis-
tes de la celebracid del pregd de les festes, que es feia el dissabte de la Fira de Maig.
El primer any, la premsa manacorina ens qualifica de «la nota negativan de ['acte del
pregd perqué ens negarem a pujar al cadafal a ballar adduint que haviem de ballar per
al poble des del poble, és a dir, al carrer. Potser fou un error, comés amb molt bon
cor 1 amb il-lusié, amb la intencié de popularitzar quelcom que encara no n’era gens,
de popular. Ai, I"esperit jove 1 la passié entusiasta de llavors! I tanmateix, acabarem
pujant-hi, al cadafal (Sanso 1991, 25).

El titular de la peca informativa s’anunciava de la manera segiient: «La
jornada inicial, un exit de participacio» i incloia un apartat titulat «La nota ne-
gativay on explicava 1’oposici6 inicial dels Cossiers a pujar al cadafal: «L.a nota
negativa, aunque posteriorment subsanada la dieron los cossiers al negarse, en
principio, a subir al «cadafal» al ser requerida su presencia. Subieron después
—interrumpiendo— el aplaudido desfile de “balls populars™». Els cossiers van
aclarir precisament des del cadafal a través d’un portaveu les raons per les quals
no volien pujar damunt a ballar. El discurs convencera alguns de la importancia

En aquesta primera sortida es va inaugurar el pnmer «itu» dins del nitu: la sortida des de la casa
de la dama. Aquesta decisio —com tantes altres— es va prendre per raons de logistica; és a dir,
per a facilitar els canvis de roba dels dansadors en un espai d’infimitat 1 comoditat. La «tradicion
o mauguracio del ntu del «berenar plegats» va néixer de manera espontimia per acompanyar les
hores d’espera 1 preparacio abans de la festa amb café, dolcos 1 coques. Aquests ritus quotidians van
permetre el cultiu de llagos afectius 1 la cohesio del grup al voltant de la taula en cada trobada anual,
fet que facilita la pervivéncia dels balls fins el dia d’avui.

10 Setmanari Manacor Comarcal, 6 de juny de 1981, p. 13.
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del seu posicionament, encara que aquest aspecte no minimitzara bimpacte de
Dopinio de la premsa local. Segons Maria Coloma Gelabert, «per a nosaltres si
suposava un compromis amb es poble on viviem. Li donaven una importancia
més social, pentura individual, de recuperacié d’un patrimoni perdut».! D’acord
amb els relats escrits i els testimonis d’antics membres de 1a colla, no es va tenir
I’acollida esperada, i a més, després de 1I'«incident» del cadafal. Clarament els
Cossiers volien marcar un punt d’inflexié amb el passat folkloritzat de les danses
a Mallorca d’una manera natural i practica:

La joventut de la nova colla, de talant progressista i una mica «esquerrands» no afavori
I’acollida. En I’euforia del sentiment de poble que comengava a arrelar en els anys 80,
el primer any no volgueren pujar al cadafal de la placa on havia de tenir lloc el pregd
de les Fires 1 Festes [...] els cossiers no volien esser un espectacle folkloric a Iestil de
la Seccié Femenina [...] volien popularitzar una dansa i donar-li un significat (Sansé
2013, 31).

Dr’altra banda. el context turistic de Mallorca i la configuracié de Porto
Cristo com a lloc de recreaci6 estival feia que Manacor durant I’estiu no ex-
perimentés el moviment que es generava al port. Segons Biel Majoral «quan
es varen recuperar els Cossiers de Manacor va passar una mica com ara: varen
cercar les danses, varen fer una feinada molt grossa pero pentura no varen pensar
que Manacor era Porto Cristo i la gent de Manacor era a Porto Cristo; llavors si,
varen recuperar formalment unes danses pero la gent no hi era, se n’havia anat
[...]1 ara tothom parla de si som alemanys o si no som [...] faltava la gent, eh? La
gent que és 1’anima d’aquest tipus de festes».12

Als estudis de les festes dels sants patrons i de la Setmana Santa als pobles
maltesos sobre un periode que abasta uns vint anys, Jeremy Boissevain va obser-
var que les festes han experimentat una «escalada ritual» gracies a la preséncia
de turistes, sovint emigrants que tornen a Malta per a passar ['estiu. Aquesta
poblacié exdgena participa en la rehabilitacio de les festes entre 1’elit urbana
que abans s’identificava amb els colons anglesos i que ara fracta de recrear les
arrels d’una identitat col-lectiva autoctona. En fer-ho, la comunitat pot afirmar
que el turisme és desencadenant d’una revitalitzaci6 dels vincles locals, a través
d’aquestes manifestacions rituals, oferint a més la possibilitat de prendre consci-
eéncia dels fendmens culturals.

A Manacor una de les caracteristiques que travessa la vivéncia social del

11 Testimoni extret del documental 40 anys dels Cossiers de Manacor (inédit), realitzat 1 produit per
Joan Galmés Llull 1 Sebastia Galmés Miquel. Arxiu dels Cossiers de Manacor, Escola Municipal de
Mallorqui.

12 Testimoni compartit a la taula rodona «Danses rituals 1 de figures»_ IV Jornades de Cultura Popular
a les Balears. Manacor, 112 de febrer de 1997, p. 312.
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ball dels Cossiers €s que s’ha mantingut dins de la gestio i experiéncia de la
comunitat local pero fortament travessada per les formes de vida (post)turis-
tiques. A I’'imaginari de la joventut local al comencament dels anys vuitanta la
representacio simbolica del «cadafal» implicava una «espectacularitzacio» de
la cultura local lligada a la seva mercantilitzacié per part de la industria turisti-
ca, i la joventut volia donar un nou significat a la dansa fora dels camins de la
folkloritzacio (Sans6 1991, 31). La reivindicaci6 de ballar «a terra» a I’any 1981
obeeix precisament a unes posicions politiques clarament lligades a la dicotomia
«espectacularitzacio/turismey versus la dansa, la ronda i la recuperaci6 del cer-
cle de ballada com a espai d’escenificacié d’una identitat local. Ballar en terra
implica reivindicar una manera de viure, de ser, d’habitar i de fer politica «arran
del sol», 1 una identitat local que volia expressar la seva cultura en els marges de
les geografies turistiques. Aquesta actitud obeeix a uns plantejaments subjectius
orientats a la protecci6 de la cultura local enfront dels interessos del turisme
configurats a I’etapa franquista. Per tant, ’acte festiu constitueix un acte de la
comunitat i €s un poderds element de sociabilitat que encara avui perviu. Ser-
veix de cohesio social i per a generar un sentiment de pertinenca i reproduccio
de la identitat autonomica. Aixi, I’éxit de la festa radica en les estrategies per a
sentir la col-lectivitat a partir de les imatges i valors atorgats per aquesta (Vicens
2014). D’acord amb el testimoni d’Aina Maria Sansd, la intencié de la primera
colla era reviscolar la festivalitzacié d'una tradicié «perduda» —soterrada per
la dictadura— i festejar la llibertat «a terra», reivindicar una cultura propia i
fer-lo «pel poblex. Llavors, els Cossiers s autopercebien 1’any 1981 al marge de
I’imaginari turistic colonial. La festa va mantenir unes notes d’intimitat, de no
exhibicio 1 mercantilitzacio folklorista.

Andreu Ramis explica que «des del punt de vista antropologic, les festes
son un acte d’afirmacio col-lectiva; un element de configuracio de la identi-
tat d’'un grup, d’un col-lectiu o d’un poble (2010, 9). D’acord amb les vies de
«coreografiar la historia» (Martinez del Fresno 2000), pels Cossiers manacorins
ballar a terra era sinonim d’allo «popular». Aixi mateix, existia una inclinacio
per coreografiar «des de sota» una identitat coincident amb les demandes au-
tonomistes prévies la aprovacié de I’Estatut d’ Autonomia de les Tlles Balears
(1983). Precisament, 1'any 1981 els Cossiers van sortir als carrers portant una
bandera balear amb 1’escut de Manacor com a simbol de reivindicacié d’identitat
local. simbol que s’ha mantingut fins el dia d’avui. Aina Maria Sansé explicava
que en passar la colla «semblava que la gent ens mirava i veia la bandera qua-
dribarrada i deia: “i aquests d’on han vengut?”. Pero nosaltres varem perseverar,
varem perseverar pel plaer que teniem nosaltres mateixos de continuar amb allo,
de seguir assajant».!

13 Testimoni d’Aina Maria Sans6 1 Rosellé a la Taula Rodona «Danses rituals 1 de figures», IV Jornades
de Cultura Popular a les Balears. Manacor, 11 2 de febrer de 1997, p. 311.
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Conclusions

La trajectoria dels Cossiers de Manacor al llarg del segle xx ha de ser com-
presa en relacio als processos de les transformacions socials i politiques que
van esdevenir als anys del tardofranquisme i la Transici6. El ressorgiment dels
Cossiers a finals dels anys setanta es fa en un context de geografia «turistificada»
amb la pretensié de ser un espai autonom en antitesi a la instrumentalitzacio i
espectacularitzacio del ball a Mallorca durant el franquisme.

El periode de les recuperacions —i també invencio— dels cossiers a Ma-
llorca coincideix amb 1’obertura de la Transicié a la democracia. L'any 1981
també marcara un punt d’inflexié sobre 1"is de I’espai puiblic amb la reivindi-
cacid de ballar «a terra» a través de 1’agéncia de part de la colla. Els Cossiers
de Manacor es neguen a pujar al cadafal situat a la placa de sa Bassa en el marc
de les festes patronals de 1981. L’acte de «ballar en terra» s’interpreta com un
intent espontani de posar limits als imaginaris colonials del turisme i als seus
espais produits per a la promocio6 del viatge. «Ballar en terray» implica «ballar
al nivell de la gent», tornar a la dansa el seu caracter «popular» anterior a la
instrumentalitzacio dels balls que havia desenvolupat el franquisme, especial-
ment a través de la Seccié Femenina i Coros y Danzas. Llavors, «ballar a terra»
ino damunt d’un cadafal és I’actitud politica d’una identitat local que recrea les
seves «tradicions» amb les seves propies inclinacions i interessos per a generar
espais autonoms de diversio, d’expressio de la cultura local i de reivindicacio
autonomica els anys previs a 1’aprovaci6 de I’Estatut d’ Autonomia de les Illes
Balears de 1983.

L’experiéncia del “fet cossiers™ possibilita la vivéncia intima d’una identitat
local per fora del circuit de produccié d’identitats del turisme i contribueix a la
creaci6 d’espais independents i democratics. Fins i tot ens possibilita reflexionar
sobre com determinats productes culturals es converteixen en productes turistics
ies promou la seva exotitzacio sense que reflecteixin en profunditat la vivéncia
quotidiana de la vida de les persones.

Des d’una altra perspectiva, el ball és un espai vertebrat per part de la iden-
titat local com a manera de resistir als imaginaris de la colonialitat i permet
dissenyar formes de vida i organitzaci6 local als anys de la Transici6.«Ballar en
terra» €s una actitud social en resposta als imaginaris colonials dels viatges a les
Tlles Balears per part de les identitats locals i 1’autopercepcié d’una comunitat
respecte del turisme i I’espectacularitzacio de la dansa. Aquesta proposta pretén
quotidianitzar la dansa enfront de la seva espectacularitzacié turistica, aixi com
desconstruir les formalitats existents entorn a les practiques del ball. Sostenim
que els aparells culturals de la industria turistica han buscat la folkloritzacié
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estética dels balls i danses amb finalitats promocionals. En tant el concepte de
folklore ha estat utilitzat amb finalitats mercantilistes volem incorporar nous
significats a aquest imaginari contribuint a la seva desfolkloritzacio a través de
I’agencia social i politica dels Cossiers des dels anys setanta.
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Joana Maria Melis Huguet

Que passa si, de cami del Museu de Manacor al derelicte de les llumetes de
Porto Cristo, dos restauradors i una arquedloga perden la memoria i no recorden
que han anat a fer alla? Com els feim recuperar la memoria? Realment Porto
Cristo té una historia i un patrimoni interessant i important? Tot aix0, i una mica
més, va haver de descobrir 1’alumnat de 1r d’ESO del curs 2021-2022 de I'TES
Porto Cristo a I'assignatura d’Educacio Plastica, Visual i Audiovisual.

Context

L’11 de marc de 2020 I'Organitzacié Mundial de la Salut, a través del seu
director general. el doctor Tedros Adhanom Ghebreyesus, va capgirar la vida
de tot el mo6n després de declarar la COVID-19 com a pandémia («La OMS ca-
racteriza a COVID-19 como una pandemia»). Tres dies després, el 14 de marc,
I’estat espanyol declara I’estat d’alarma i en I"article 9 del Reial decret 463/2020
s’especifica que «se suspende la actividad educativa presencial en todos los cen-
fros y etapas. ciclos, grados, cursos y niveles de ensefianza contemplados en el
articulo 3 de la Ley Organica 2/2006, de 3 de mayo, de Educacion, incluida la
ensefianza universitaria, asi como cualesquiera ofras actividades educativas o de
formacion impartidas en otros centros publicos o privados. Durante el periodo
de suspension se mantendran las actividades educativas a través de las modali-
dades a distancia y “on line”, siempre que resulte posible» (BOE-A-2020-3692).

Tots els estrats de la societat patiren la situacié d’una manera o altra, perd
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